LA GLORIFICACION DE MARIA

Pero se le dieron a la Mujer las dos alas de aguila grande para volar al desierto, a
su lugar, lejos del Dragon, donde tiene que ser alimentada un tiempo y tiempos y
medio tiempo. (...) Entonces despechado contra la Mujer, se fue a hacer la guerra
al resto de sus hijos, los que guardan los mandamientos de Dios y mantienen el
testimonio de Jests (Ap 12,14.17).

El dogma de la Asuncion de Maria fue proclamado solemnemente por
el papa Pio XII en la Constitucion Apostdlica Munificentissimus Deus,
el 1 de noviembre de 1950. En la definicion dogmatica leemos lo
siguiente:

« (...) proclamamos, declaramos y definimos ser dogma divinamente
revelado: Que la Inmaculada Madre de Dios, siempre Virgen Maria,
cumplido el curso de su vida terrestre, fue asunta en cuerpo y alma a
la gloria celestial»'.

" HEINRICH DENZINGER, PETER HUNERMANN, El Magisterio de la Iglesia.
Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, n. 2333



Se afirma por tanto que es dogma de fe la Asuncion de la Virgen a la
gloria celeste, es decir, glorificada, no solamente transferida de un
lugar a otro, y en alma y cuerpo. Sin embargo, no se menciona nada
de si conoci6 la muerte o no, ni tampoco de que se trate de un
privilegio exclusivo de Maria’. Es claro que es una gracia personal
concedida a la Madre de Dios, pero no se afirma que sea la tnica
persona que haya sido asunta en cuerpo y alma.

Es importante remarcar como el papa no identifica este hecho con la
resurrecciéon de Jesus. Esta es un hecho histérico transmitido por la
tradicion, mientras que del dogma de la Asuncién no encontramos
fuentes en la tradicion hasta el siglo VI°. La resurrecciéon es un hecho
que debe ser comunicado y testificado, lo que no podemos hacer con
la Asuncion, y por eso podemos decir que el origen de este articulo de
fe no se basa en un testimonio de valencia histoérica, sino que es su
sustento es mas bien de naturaleza teologica. Comentemos ahora
algunas de sus bases.

* Cfr. ANTONIO DUCAY, La prediletta di Dio. Sintesi di mariologia., p.169 y
ss.

> Ratzinger aqui menciona a un estudio de B.Altaner: Zur Frage der
Definibilitit der Assumptio B.M.V., en Theol.Revue 44 (1948) 129-140. Sin
embargo encontramos algunas fuentes indirectas: los textos apdcrifos del
Transitus Mariae, la celebracién litargica de la Dormiciéon de Maria, la
tradicion de su sepulcro en el Getsemani, homilias de Padres a partir del
siglo V, etc.






Una base biblica reveladora en este sentido es la relacién que hace
Lucas entre Maria y el Arca de la Alianza®. En la historia del Pueblo
de Dios, Arca y Torah (Palabra) son inseparables, y al igual que la
Palabra de Dios, el Arca estaba destinada a durar para siempre:
estaba confeccionada con materiales nobles como el oro, que
expresaban la idea de incorruptibilidad y permanencia, y
precisamente porque guardaba lo mas santo para el Pueblo. Pese a la
presunta pérdida del Arca con la destrucciéon de Templo de Jerusalén
(587 a.C.), existia la opinion entre los exegetas judios de que el Arca
reapareceria al final de la historia, cuando fuera reedificada Jerusalén
para siempre’. «Un eco de tal tradicion parece conservarse en el
Apocalipsis, cuando escribe: “En ese momento se abrié el Templo de
Dios que esta en el cielo y quedd a la vista el Arca de la Alianza...
(Ap 11,19)»°.

“En concreto, la escena de la Visitacion a su prima Isabel parece estar
concebida en relacién a la escena del traslado del Arca a la ciudad de
Jerusalén (2Sam 6). Ambos viajes se desarrollan en la regiéon de Juda, y son
objeto de alegria a su llegada. Las preguntas de 2Sam 6,9: « (...) ;Como voy
a llevar a mi casa el arca de Yahveh» y Lc 1,43: «;de dénde a mi que la
madre de mi Sefior venga a mi?» tienen cierto paralelismo. El arca
permanecerd tres meses en la casa de Obed-Edom, mientras que Maria
estara el mismo tiempo en casa de Isabel.

> Cfr. ANTONIO DUCAY, La prediletta di Dio. Sintesi di mariologia., 24
¢ Ibidem, 186






Esta interpretacion tipoldgica del Arca viene reforzada con la vision
neotestamentaria de Maria como nueva Eva. Por un lado, la figura de
Eva manifiesta la intrinseca unidad existente entre hombre y mujer,
porque no es bueno para Adan su ausencia (Gn 2,18) y a la vez en Gn
1,27 se describe al hombre como imagen de Dios en el ser hombre y
mujer, en el ser uno para el otro. Ademéis «la mujer puede ser
tentacion para el hombre, pero al mismo tiempo es ella la madre de
toda vida y por esto recibe su nombre; me parece importante que esto
se exprese en Gn 3,20, después del pecado original, después de las
palabras de condena de Dios, y que se manifiesten asi la inalterada
dignidad y grandeza de la mujer»’. Eva es la madre de todos los
vivientes, tiene la llave de la vida, que proviene del Dios viviente,
verdadera fuente de ésta.

7 JOSEPH RATZINGER, La figlia di Sion. La devozione a Maria nella chiesa., 18



Sin embargo, Ratzinger llevara esta reflexion sobre el dogma de la
Asuncion mas alla de la tipologia: yendo a las fuentes y la historia de
la formacién del dogma, se descubre que la fuerza motriz decisiva de
esta afirmacion reside en el culto, que la declaracién es un acto de
culto a Maria: « (...) se trata de un acto de culto de Maria, acto que en
la forma del dogma quiere ser por asi decirlo la mas alta y maés
estable glorificacion de la Madre, quiere ser liturgia de la fe. La
afirmacion de contenido, (...) esta completamente ordenada al culto,
y viceversa, el culto se sirve de este contenido y encuentra aqui su
razon mas fuerte: el culto se refiere a aquella que vive, a aquella que
estd en casa, que ha realmente llegado mas alla de la muerte, a la
meta. Podemos también decir: la férmula de la Asunciéon hace
explicito aquello que es el presupuesto interno del culto. Porque todo
culto que se hace bajo el predicado sanctus presupone la vida con el
Sefior; éste tiene sentido solamente cuando el que es venerado vive y
ha llegado a la meta. Se podria decir por eso que el dogma de la
Asuncion es simplemente el grado supremo de la canonizacién en la
cual el titulo “santo” es atribuido en el sentido mas estricto,
queriendo significar esto: enteramente y totalmente en el
cumplimiento escatologico»®.

8 Ibidem, 71



¢Pero por qué en la forma suprema escatologica de cuerpo y alma?
En otros posts hemos visto que la Sagrada Escritura presenta la vida
y la mision de Maria estrechamente unida a la de Jesus, y pone las
bases para una perfecta asociacion de Maria al triunfo de Cristo.
Estando por tanto siempre ligada a Cristo, la receptora de la Palabra
encarnada esta destinada a permanecer eternamente, pues igual que
Cristo no podia ser destruido por la muerte, lo mismo diriamos de
Maria.

Sabiendo que Jesucristo mismo ha muerto en la cruz, ha sido
sepultado y resucitado al tercer dia, es logico que Maria siga ese
mismo destino de su Hijo, que participe por tanto también de la
muerte (entendida no como corrupcion). Pero al mismo tiempo,
Cristo inaugurd con su muerte una nueva vida, a la que esta llamada
toda la Iglesia. Maria, Madre de todos los creyentes, es ademas la
llena de gracia, y por eso vemos aqui la clara conexion existente
entre la Inmaculada y la Asuncion: «alla donde esta la totalidad de la
gracia, esta la totalidad de la salvacién»’.

Con esta reflexion podemos ver como aquella preservada del pecado
evita también sus consecuencias: sabemos que la muerte significa no
s6lo una ruptura fisica o material, sino el triunfo de la
irrelacionalidad total, que es precisamente la consecuencia interna y
mas logica del pecado®. Si el hombre no hubiera pecado, el fin de su
vida terrena seria diferente, no haria falta quizas una resurreccion de
los muertos, porque se habria pasado a la inmortalidad justo después,
en un transito sin ruptura, que es precisamente en lo que consiste la
Asuncidn.

? JOSEPH RATZINGER, La figlia di Sion. La devozione a Maria nella chiesa.,
p.75.

' Cfr. PAUL O’'CALLAGHAN, Cristo, speranza per 1'umanita. Escatologia
cristiana., Roma 2010, p.341 y ss.



Maria es en este sentido la mujer del futuro, porque cumple ya ahora
lo que alcanzaremos en fin de los tiempos: cuerpo y alma gloriosos,
inmunes al poder del pecado. «Si la verdad de la asuncién fisica de
Maria al Cielo nos ha sido solemnemente anunciada como verdad de
fe revelada, esto ha sucedido necesariamente porque la Iglesia
anuncia asi también su propio y dltimo misterio: con la Asuncién de
la virgen Maria se entiende lo que sucedera a toda la Iglesia, que ya le
ha sucedido en Jesucristo transfigurado. Lo que le sucedi6 al cuerpo
humano de la Sefiora que nos dio al Dios hecho hombre, no es una
excepcion, sino mas bien un cumplimiento anticipado del retorno a la
transfiguracién paradisiaca de la carne no s6lo prometido sino ya
ahora dado (aunque todavia esté oculto en la gracia sacramental)»''.

Por tanto la promesa hecha a todos los creyentes de la vida eterna
cobra forma en Maria, ejemplo vivo para toda la Iglesia. Podemos
decir que en ella se ha cumplido ya aquello que para todos los
salvados se cumplira al final de los tiempos: que «Dios devolvera la
vida incorruptible a nuestro cuerpo transformado, reuniéndolo con
nuestra alma. Asi como Cristo ha resucitado y vive para siempre,
todos nosotros resucitaremos en el ultimo dia» 2.

" HUGO RAHNER, Maria e la Chiesa, 95

'2 Catecismo de la Iglesia Catolica, Asociacién de Editores del Catecismo de la
Iglesia Catolica, Madrid 1992, punto 1016.






